KomALovics ZOLTAN

Eredet és ipszeitas

Michel Henry: Az élet fenomenologidja

Mikézben dnmagdhoz viszonyul, és dnmaga
akar lenni, az En atlathaté médon abban

a hatalomban alapozza meg magit,

mely 6t létrehozta.” (Seren Kierkegaard)

Michel Henry Az élet fenomenolo-
gidja cimi kotetének kiadasa attoré vallalkozas a Bencés Kiadd
részérdl, hiszen az utobbi évtizedek francia fenomenoldgiajaban
oly meghatarozd szerzé magyar nyelvii recepcidja mind az el-
sOdleges szovegek, mind az életmii értelmezésének tekintetében
meglehetésen hianyos. Michel Henry filozofiai munkassaganak
kozéppontjaban a klasszikus fenomenoldgiai belatasok keresz-
tény szempontu djraértékelése és radikalizalasa 4ll, s irasai ter-
mékeny és izgalmas szempontokat jeloltek ki a kortars filozo-
fiai és teoldgiai reflexié szamara egyarant. A kiadvany nagyon
szerencsésen valogat az életmiiben, hiszen a négy kozolt szoveg
mintegy keresztmetszetét adja Henry munkassaganak. Az élet
fenomenoldgidja cim@ alapszdveg a szerz6 gondolkodasanak to-
mor és szemléletes kifejtését adja, Az éld test a manapsag szinte
divatta valt testfenomenologiai irodalom rendkiviil mély belata-
sokat tartalmazd, elmélytilt szovege, A kereszténység és teoldgia,
valamint A mifvészet és az élet fenomenoldgidja cimii irasok pedig
jol illusztraljak a szerz6 gondolkodasanak kontextualizaldsdban
rejlé szellemi potencidlt. Amikor a filozoéfiai értelmezd kozos-
ség Michel Henry gondolkodasat a fenomenoldgia torténetébe
agyazza be, tisztaban kell lenni az ebben a pozicionalasban jelen-
levé belsé fesziiltségekkel. Egyrészt maga a szerzd is gyakran (és
szivesen) jelzi arnyalt, distancialt viszonyat a fenomenoldgidhoz:
,En, mint egy olyan filozéfus, aki a modern gondolkodas 4ltal
befutott palyakon kiviil dolgoztam, bizonytalan voltam azzal
kapcsolatban, amit mondani akartam, azaz szamomra nagyon
nehéz volt megtalalni egy teljesen mas fenomenoldgiai kifejezés-
hez sziikséges fogalmi eszkozoket. Természetesen ez is fenome-
noldgia, mégis teljesen mas.” (120)
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Ezen ,teljesen mas” fenomenoldgiai 6nmindsités kapcsan
esziinkbe kell jusson az is, hogy Hans Georg Gadamer beszamo-
l6ja szerint Edmund Husserl, a fenomenologia atyja valamikor
a huaszas évek elején azt nyilatkozta a fenomenolodgia korabeli
tudomanyos kdzosségérdl, hogy ,,a fenomenologia én vagyok és
Heidegger, mas senki”.! Husserl ezen szigort megjegyzése sajat
szempontjabol mindenképpen helytallo, s6t annyiban még szi-
gorithatd is, hogy altalanos vélekedés szerint mar Heidegger Lét
és idé ciml munkaja, mely kétségteleniil husserli alapokon t4jé-
kozddik, valdjaban Husserl fenomenologia-koncepcidjanak bira-
lata. A fenomenoldgiai mddszer ilyen sziik behatdrolasa azon-
ban, természetesen, nem akadalyozhatta meg, hogy a husserli
filozofiai gyakorlat iskolava szélesedjen, sét a 20. szazad filo-
zofiai gondolkodasanak tgy valjon meghatarozé részévé, hogy
kozben radikalisan tovabblép (atlép) az alapitd atya legfonto-
sabb el6feltevésein. A fenomenoldgia radikalizalasa elsésorban a
Husserl- és Heidegger-recepciot elvégzd francia fenomenoldgia
teljesitménye, s olyan jelentds gondolkoddk munkassagat oleli
fel, mint Lucien Levy-Bruhl, Emmanuel Levinas, Gabriel Marcel,
Jean-Paul Sartre, Merleau-Ponty, Michel Henry, Paul Ricoeur,
Jacques Derrida. Az 6 hozzajarulasuk, mindenfajta kritikai fel-
hang ellenére, lényegileg dinamizalta a fenomenoldgia problé-
makorét, vizsgalati iranyait, s mintegy atmentette a 21. szazadra
az eredeti intenciok metodikai, intellektualis és etikai érvényes-
ségét.

A fenomenoldgiai modszer/szemléletmod flexibilitasat, azaz
életképességét (vonzerejét) mi sem bizonyitja jobban, mint Mi-
chel Henry munkdssaga, amelyet a fenomenoldgiai modszer
potencialitasanak radikalis felszabaditasaként szokas tidvozolni.
A husserli alapokon nyugvo fenomenoldgia eredetileg a tudatfi-
lozéfia meghaladasanak szandékaval 1€p fel, és alapvetd belatasa
az, hogy a tudat nem valami a vilagrol levalo, onmagara zaruld
szféra, amelybe sajat képzetei be vannak zarva (Descartes, Kant),
hiszen a tudat legfontosabb meghatarozdja éppen az a sajatos-
sag, hogy eleve a dolgokndl van.

A 'Vissza a dolgokhoz!” husserli mddszertani axioma egyér-
telmten igyekszik mindenfajta szubjektivizmusrdl és pszicholo-
gizmusrdl levalasztani a filozéfiat, s tudomanyossagat azzal
megerd&siteni, hogy a descartes-i kétely intellektudlis szigoraval
kezdje Gjra 6nmaga megalapozasat. Husserl szerint ehhez a
megalapozashoz elengedhetetlentil sziikséges, hogy a dolgokat
megkiilonboztessiik a dolgokrdl alkotott képiinktdl, azaz a filo-
zofiai vizsgalodas magaval a fenoménnel szembesiiljon; azzal,
ami onmagadt énmagaként 6nmagdn megmutatja. A fenomenoldgia
ennek a taldlkozdsnak a felmutatasa. Heidegger a Lét és idében a
kovetkezd definiciot adja: ,Fenomenoldgidnak nevezziik a léte-
z6nek minden felmutatasat, amely a létez6t gy mutatja fel,

1 Gadamer, Hans Georg: A fenomenolédgiai mozgalom. Atheneum, 1993/1. 57.
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ahogy az Oonmagan megmutatkozik. A fenomenoldgia annyit
tesz: dnmagabol lattatni azt, ami 6nmagat megmutatja, ugy,
amint sajat magabdl megmutatkozik.”? Ha Michel Henry fel6l
vizsgaljuk a fenomenoldgia szazéves torténetét, akkor a diskur-
zus leglényegesebb valtozasat éppen abban ragadhatjuk meg,
ahogyan maganak a fenoménnek a fogalma valtozott meg. Mi-
chel Henry Az élet fenomenologidja cimt alapvetd tanulmdnya egy
sajatos, a fenomenoldgia hagyomanyos targyaihoz képest gyo-
keresen mas megjelenési modhoz, az élethez fordul. Az élethez,
amelynek legeredenddbb sajatossaga az, hogy lithatatlan, azaz a
fenomenoldgia intenconalitas-szerkezetében elérhetetlen és
megragadhatatlan. Az élet fenomenoldgidja cim(i tanulmany egyik
alapozo kijelentése az, hogy , a lathatatlan nem az irrealitas vagy
az illizid vilagat jeldli, valamiféle szellemvilagot, hanem ponto-
san az ellenkezgjét”. (16) Michel Henry gondolkodasanak ez a
sajatos kiinduld belatasa egyrészt nagyon szélesre nyitja vizsga-
lodasainak terepét, masrészt rendkiviil megneheziti a diskurzus
kibontakoztatasat, amennyiben az a tapasztalatnak egy olyan
targyara iranyul, amely ujra és tjra megvonja magat a ravetiild,
kutaté pillantastdl. Lathato és lathatatlan oppozicionalis szétva-
lasztottsaganak a felfiiggesztése Michel Henry filozéfidjanak ele-
mi érdeke, hiszen e viszony szerinte az intencionalitasként értett
tudat teremtettje, s mint ilyen az dntapasztalasban megnyilatko-
70 élet helyett a vilagrol mint a lathatdsag extatikus horizontjarol
szamol be. Ebben a vonatkozasban (is) nagyon érdekes a szerzé
gondolkoddsanak kapcsolata Merleau-Ponty fenomenoldgidja-
val. Bar Henry a kotetben tobb helyiitt jelzi fenntartasait és kriti-
kajat Merleau-Pontyval szemben,® éppen a lathaté-lathatatlan
tematizalasaban fontos szerkezeti hasonlésagok érzékelhetdk.
Merleau-Ponty szdmara a 1atd és lathato Alany (En) szdmara a
vilag huisa a vilagsugart alkoto észlelési ekvivalencidk lathatdsa-
gi és lathatatlansagi dimenziéiban nyilik fel, azaz a lathatatlan
nem szemben 4ll a lathatoval, hanem annak elvalaszthatatlan as-
pektusaként mint teremt6 modusz van jelen. , A lathatatlan nem
egy masik, lehetséges latvany, mely éppen nem lathato, vagy
csak egy masik ember nézdépontjabol lathato. Ha igy fognank fel,
szétrombolnank a minket és azt egybetartd vazat. Kiilonben is,
az a masik ember, aki latna, vagy az a masik vilag, ahol a latha-
tatlan el lenne zarva eldliink, sziikségképpen valamilyen 6ssze-
kottetésben allna a mi nézépontunkkal, és a lathatatlan igazi le-
hetdsége a két nézépont kapcsolataban jelenne meg. A lathatatlan
ott van, csak nem targy, hanem ontikus maszk nélkiili tiszta
transzcendencia. Es maguk a lathatdk is végs6 soron a hiany lat-

2 Heidegger, Martin: Lét és idd, ford. Vajda Mihaly, Budapest, Gondolat, 1989,
131.

3 Kiritikdjanak legfontosabb gondolata az, hogy bar Merleau-Ponty a testet
mint €16, 6nmagat tapasztalo entitast tematizalja, vildgban valo viszonyainak
targyalasakor azonban visszahelyezi azt a kiviiliség és a tavolsag extatikus,
transzcendentdlis vonatkozasrendszerébe.
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hatatlan csomdpontjai koré 6sszpontosulnak.”* A lathatatlan fe-
noménnek a reflexié kdzéppontjaba allitdsaban azonban lényegi
kiilonbségek is megjelennek a két gondolkodasban, s e kiilonbsé-
gek leginkabb az érzékeld/érzékelt, lato/lathato test felfogasaban
és megitélésében realizalédnak. Nem véletlen, hogy Michel
Henry Merleau-Ponty-kritikdja éppen annak testfelfogasara ira-
nyul. Michel Henry szerint Merleau-Ponty felismeri a szubjektiv
(€16) test fenoménjét, amely az onérzékelésben adédik dnmaga
szamara, am ezt az Onérzékelo testet benne hagyja a tudat inten-
cionalis mozgasabdl fakado vilagszerkezetben. A Merleau-
Pontynal megjelend él6 test szamara a masik test valojaban egy
intenciondlt szubjektiv test, ami intencionaltsaga folytan folya-
matosan kivettetik dnmagabdl. Henry szamara az intencionalis
mozgasként értett tudat pedig mindig elvéti a targyat, s képtelen
eljutni a dolgokhoz. Ami Merleau-Ponty szamara a latasban
mint kdzvetlenség (a vilag htsanak feltarulasa) jelenik meg, az
Henry szamara éppen az intencionalis lattatas kivetit természe-
te miatt a kritika targyava valik. , A lattatas éppen a kiviilre ke-
riilésben, a tadvolsag létrejovésében zajlo feltaras. A latvany létre-
jottének lehetoseget annak a tavolsagba helyezése adja, amit a
latas elé helyeziink, és ami igy a latas latottja lesz. Ime, a targy, az
objektum fenomenologiai meghatarozasa: az, ami elébe helye-
zett, s ily modon lathatéva tett.” (8) Az ex-tatikus — latason ke-
resztiil értelmezett — test Michel Henry szamara éppen a legsaja-
tabb testtapasztalatot képtelen megjeleniteni: azt, hogy alatasnak
kitett test €l0 test, amely az €let Ontapasztalasanak és megnyilat-
kozasanak egyediili forrasa. A test lathatd, am az altala megnyi-
latkozé élet lathatatlan, igy amennyiben a tudat a testet teszi a
latds targyava, nem tud semmit mondani arrol az életrdl, ami a
test leglényegibb meghatarozdja. Michel Henry szamara tehat a
lathatatlan nem a lathat6 egy dimenzidja vagy modalitasa, ha-
nem maganak a legeredenddébb fenoménnek, az életnek a termé-
szete. Henrynal a test agy valik a filozofiai reflexio targyava,
mint amin keresztiil az élet fenoménjéhez valo eljutas kizarola-
gosan lehetséges. Mindezeken tul az élet fenomenologiaja sza-
mara az €16 test az egyetlen fenomén, amelyen az ember teologi-
ai tapasztalata (istentapasztalata) igazolast nyerhet, mert benne
a lathatatlan (Isten) Ontapasztalata valosul meg. A test az élet fe-
nomenoldgidjaban inkorporaci6. A lathatatlan élet fenoménjé-
nek vizsgalata soran Michel Henry gondolkodasa természetsze-
rlien fordul egyfajta teologiai fenomenoldgia iranyaba, amelyben
minden élet mint kmyllatkoztatas az Els6é El6 Onmaga (Isten)
iranyéaba torténd mutatas és megmutatkozas. Ez a teologiai ins-
piracié és meghatarozottsag Michel Henry gondolkodasanak
fundamentuma, részben ebbdl fakad az a radikalis kultarkritikai/
torténetkritikai attitiid is, amely a kotet tanulmanyainak mind-

4 Merleau-Ponty, Maurice: Ldthaté és lithatatlan, ford. Farkas Henrik, Szabd
Zsigmond, Budapest, L’Harmattan, 2007, 257.
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egyikében hangsulyosan van jelen. Amikor az élet fenoménjét
igyekszik elhatdrolni és kijelolni, akkor Henry a gondolkodas-
torténet két meghatarozoé fejleményére hivatkozik mint az élett6l
vald elfordulas szimbolikus eseményére. Az egyik esemény Ga-
lilei fellépése. O a 17. szazad elején azt a paradigmavaltast java-
solja, amelynek kovetkeztében a megismerés kizarolagos targya
és formaja a geometriko-matematikai vilag és forma lett. Ebben
az €16 életbol fakado érzékletek szubjektivizmusa nem torzithat-
ja a megismerés univerzalis torekvéseit. A modernitas alapitd
aktusanak tekintett felvetés egy olyan valdsagkonstrukciot te-
remtett, amelyben a megismerés érvényes targya az alakkal és
formaval felruhazott anyagi test (res extensa) lett. Galilei fellépé-
sének elsédleges filozdfiai kdvetkezménye az volt, hogy az em-
beri test mint res extensa (és res cogitans) irddott bele a gondol-
kodas problémarendszerébe, s maga az élet, mely a test egyetlen
érvényes kontextusa, kikertilt a reflexio korébol. Masrészt Henry
hangsulyos kritika ala helyezi a modernitasban megsziilet6 bio-
logia szemléletmodjat, amennyiben ,ma mar nem faggatja az
életet a laboratériumokban”, s vizsgalddasi kore fizikai-kémiai
(anyagi) folyamatok kutatasara koncentralddott, azaz elvesztette
els6dleges targyat: az életet. Michel Henry fenomenolégiaja eb-
bdl a szempontbdl az élet fenoménjének radikalis rehabilitacidja-
ként irhato le. Az élet fenoménje Henry szerint a fenomenoldgia
elsédleges targya, s ezért is tekinti tgy a szerzd sajat munkassa-
gat, mint a fenomenoldgia legeredetibb szandékainak kibonta-
sat. Az élet ugyanis ebben a tematizacioban megel6z mindenféle
ontologiat és lattatast. Michel Henry Heideggerre hivatkozik,
amikor a megjelend és a megjelenés fenomenoldgiai differenciaja-
rol beszél: ,Ezt a kiilonbséget fogalmazza meg Heidegger a ra
jellemzé kifejezésekkel a Lét és idd 44. paragrafusaban, amikor
elkiiloniti az igazsag szarmaztatott értelmét, azt, ami igaz, azt,
ami felfedett, attol, ami a megnyilas maga, ami az igazsag legere-
dendébb fenoménje (Das urspriinglichste Phenomen der
Wabhrheit).”> A felismerés, hogy a megjelenés lényegesebb, mint
a lét (fenomén), ugyan termékeny beldtasa a fenomenoldgianak,
de az intencionalis tudat fel8l torténd vizsgalati gyakorlat min-
den fenomént értelemszertien, ijeszt6 semlegességben, a dolgok
kozti preferencia és személyvalogatas nélkiil vilagitja meg. Mi-
chel Henry szavaival: ,Léteznek az aldozatok és a hohérok, a jo
tettek és a népirtasok, a szabalyok és a kivételek, a viz, a f6ld és
minden ugyanugy all eléttiink: a létezésnek azon a végsé madd-
jan, amelyet egy puszta »van, egy »létezik« kimonddsaval feje-
ziink ki.” (11) A vilagnak/Létnek ez a kozombdssége (amelyet a
filozofia mintegy sziikségszertien inkorporal magaba) sohasem
képes felmutatni magat az életet. Az élet kivonja magat a vilag-
bol, az intencionalitas érvényességi teriiletérdl. Az élet fenomén-
je azonban éppen e kivonasnak — a ldthatalansignak — koszonhe-

5 Heidegger, i. m.
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téen valik egy eredeti megragadas lehetdségévé, hiszen ami az
életben (mint fenoménben) megjelenik, az semmi mas, mint
maga az €élet. Azaz az élet a megjelend és a megjelenés teljes,
mindenfajta tavolsag nélkiili egybeesését adja, tehat az élet a
tiszta fenomenalitas egyetlen eredeti modja. Michel Henry gon-
dolkodasaban a vilag mindig mint transzcendencia, 6nmagabol
val6 kivetettség jelenik meg, a lattatas kovetkeztében létrejovd
lathatdsag extatikus horizontjaként. Az élet fenoménje ezzel
szemben immanens, onmagaban érvényes és dnmagat ado el-
s6dleges fenomén, amelyben nem képzddik meg a szubjektum—
objektum, észlel6—észlelt feloldhatatlan kett6ssége. Michel
Henry szdmara tehat az élet fenomenoldgidjanak kidolgozasa
azért slirgetd véllalkozas, mert az élet fenoménje az a mod, az a
tiszta fenomenolodgiai anyag, amelyben a fenomenalitds mint
fenomenalitas fenomenalizalodik. Ez a mdédusz kiviil marad a
galilei, descartes-i transzcendens vilagkonstrukcidkon, és az éle-
tet visszahelyezi a maga immanencidjaba. Mit is jelent az élet im-
manencidja/fenomenologidja a szerz6 szamara? Azt, hogy az
»Onmagat atélo Elet onmaga szamara kinyilatkoztatja Gnmagat
- az Igét”. (18) Elet sehol mashol és semmikor méskor nincs,
mint ahol és amikor egy Alanyban 6nmagat tapasztalja. Az élet
tehat oOnaffekci6, mely mindig egy Ipszeités (6nmagasag)
moduszaban fenomenalizalodik. Ez az 6nmagasag az az En, aki
annyira és addig van, mig az Elet benne tapasztal]a meg Onma-
gat, azaz — a szerz0 kedvelt formulajaval — amig az Elet, 6nkinyi-
latkoztatasanak folyamataban, eljon hozza. Az Elet csak mint el-
jovetel értelmezhet6 Henry szamara, hiszen az dnmagasaghoz
jutdsban nem ezen dnmagasag szandéka, akarata valosul meg.
,En dnmagam vagyok, de nem én juttattam el magam ehhez az
én-hez, amely vagyok. Adott vagyok onmagamnak, de nem én
vagyok az, aki énmagamnak adtam 6énmagamat.” (20) Michel
Henry fenomenologidjdban tehat az él6 és az élet viszonya all a
kozéppontban, egy olyan viszony, amelyben az €16 szamara az
élet onmaga folyamatos megjelenése, dnkinyilatkoztatasa. En-
nek az Osszefiiggésnek talan a legfontosabb kovetkezménye az,
hogy az igy értett létez6 nem a tudata altal miikddtetett intencio-
nalis aktusokban tapasztalja meg azt, ami van, hanem egy olyan
Ontapasztalasi folyamat provizorikus részese, melyben a teljes
passzivitas méduszaban van jelen, hiszen a valédi onmagat atér-
z0 affektivitas valojaban pathetikus Onérintettség. Az élet 6nma-
ga el/megszenvedése voltaképpen az Alany (aki mindig csak én
vagyok) folyamatos onmegprobaltatasa mindaddig, amig az élet
eljon hozza. Az 6ntapasztalat immanencidja az érzékelés és érzé-
kenység Onmagara irdanyuldsaban realizalédik, mégpedig két
0si, alapvet6 fenomenoldgiai hangulat, az egyszeri szenvedés és
a tiszta 6rom kozti széles horizonton. A tiszta patoszban a szen-
vedés onmaganak tarul fel, emiatt ez a feltarulas kozvetithetet-
len. A szenvedés tapasztalata mindig csak az én szenvedésem
lehet, amirdl lehet beszélni, meg lehet jeleniteni egy képben, de
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helyettesiteni nem lehet, maga a fajdalom nem vihetd ki a vilag-
ba. Az élet kozvetithetetlen individualitasanak tételezésével Mi-
chel Henry szembehelyezkedik a posztmodern filozofidknak az-
zal a ,parizsi hébortjaval”, amely folyamatosan a szubjektum
halalardl beszél, s arrdl, hogy az emberek pusztan empirikus
egyedek, egyszer(i neurondlis elrendezddések. ,Egyetlen pilla-
natra se kételkedjiink abban, hogy mindegyikiink, aki itt van, 6n-
maga!” (98) A individualitas felszamolhatatlan alteritasan ke-
resztiil a szerz6 az emberi méltdsag jogait veszi vissza a filozofia
absztrahalt énkonstrukciditol és a politikai jogok masodlagossa-
gabol az élet én- és onteremtd elsodlegessegebe ® Az emberi mél-
tésag forrasa minden Onmagasdg egyszensege és egyedisége,

azzal egyiitt, hogy egy Onmagasagban dnmagat tapasztalo élet a
sz6 legeredetibb értelmében sajit élet, s mint ilyen minden mas
élethez képes kitlintetett. ,Az Onmaga csak armyiban lehet €16,
amennyiben az élet beteljesedik benne. Mihelyt az ¢n-adddas
nem megy végbe egy Onmagasagban, mihelyt az élet nfeltaru-
lasa megszakad benniink, nincs tobbé sem Onmaga, sem élg,

sem En, sem ego — csak egy merev, halott dolog all fenn.” (96) A
sajat életnek tehat az a legelsédlegesebb tapasztalata, hogy ,éld
vagyok”, mert az élet eljon hozzam. Ennek az eredendd szenzibi-
litasnak az elfeledése Michel Henry szerint a vilag ideolodgiai be-
hatasa az individudlis 1étez6 tapasztalatrendszerébe. Az életnek
ez a felfogasa visszahelyezi az életet eredeti pozitiv fenomenold-
giai kontextusaba, amelynek pozitivitasat az a belatas adja, hogy
az élet t6bb mint az él6,” ily mdédon az €16 mindig 6nmaga tobble-
tének hordozdja. Hogy ez az Ipszeitasban (Bennem) dnmagat
ado élet hozzam johessen, Henry feltételez egy eredeti 6nado-
dast, az adodas adodasat, amit Abszolut Eletnek, Istennek nevez.

Abszolut Elet az az élet, amelynek megvan a hatalma ahhoz,
hogy az életbe jutassa onmagat. Ez a gondolat a Janos evangéli-
um teoldgidjaba (fenomenoldgidjaba) gyokerezteti vissza Michel
Henry életfenomenologiajat. A Janos evangélium fenomenoldgi-
ai értelmezésében a szerzé Eckhart mester Janos konyvéhez irt
alapos értekezésére tamaszkodik. A skolasztikus hagyomany-
ban all6, am azzal gyakran konfrontdlddd Eckhart belatasai
rendkiviili megvilagitd erével birnak Henry szamara mind az
élet, mind az él6 test fenomenoldgiajanak megalapozasaban. A
,Kezdetben volt az Ige, és az Ige Istennél volt, és Isten volt az
Ige”, valamint , Az Ige testté lett” kinyilatkoztatasok Eckhart és

6 Henry ezen a ponton is biralja Heideggert, mert szerinte a jelenvaldlét (In-
der-Welt-Sein) neutrélis, intencionalt targyként tekinti a 1étez6t, aki indiffe-
rens modon betagozodik a vilag létezinek végeérhetetlen utalasrendszeré-
be, ,eredeti hazajatol tavol, abbol kitizetve, legsajatabb javaitél megfosztva
létezik, elhagyatva, tdmasz nélkiil, elveszve”. (11)

7 Ez a feltételezés az alapja Henry Dasein-kritikajanak. Heidegger a Lét és idd-
ben az életet mint privaciot ragadja meg. ,, Az élet ontologidja privativ ér-
telmezés Gtjan jon létre, azt hatdrozza meg, aminek lennie kell ahhoz, hogy
lehessen olyasvalami, mint a mar-csak-élni.” (Lét és idd, idézi: Henry, 151)
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Henry szamara egy olyan én-nemzés formajaban nyernek értel-
met, amelyben az ,az Els6dleges El6 leszarmazasa az Abszolut
Eletben azonos ezen Abszolut Elet 6n-nemzésével. Ez az on-
nemzés mint az Els6 El6 nemzése megy végbe, aki nem kovet-
kezménye, hanem feltétele az 6n-nemzésnek. Az élet tehat csak
egy els6 Onmagasagban tudja megtapasztalni 6nmagat, ami az
élet megnyilatkozasa.” (101) Henry tobbszor idézi Eckhart mes-
ter tomor, a szovegértelmezésbdl fakado teoldgiai alapkijelenté-
sét: Isten énként nemzi 6nmagat. Eckhart itt azt a metafizikai be-
latast érvényesiti, mely szerint minden eredetbdl sziileté benne
van az eredetben, és hordozdja 6nnon eredetének. A teremtmény
ebben az dsszefiiggésben az eredet beszéde, amelyben a teologi-
ai értelemben vett Logosz kap hangot. Azaz amennyiben az élet
lathatatlan, annyiban minden él6ben a lathatatlan Isten megnyi-
latkozasa érhetd tetten. Az élet fenomenoldgidjanak szempontja-
bdl ez azt jelenti, hogy az Ige olyan viszonyban van a hussal,
mint az abszolut Elet az individualis élettel. Michel Henry sza-
mara ezért fontos megkiilonboztetés a 'vilagra jovetel’ és az ‘élet-
re sziiletés’ fogalmai kozt. ,A sziiletésiinkkel joviink életre. A
sziiletés nem vilagra jovetelt, hanem életre jovetelt jelent. Csak
azért tudunk vilagra jonni, mert mar életre jottiink.” (68) Az 6n-
maga szamdra benniink adddo6 élet énnoén immanencidjaban
megnyilatkozd fenomén, amely élesen elkiiloniil a vilag transz-
cendencidjatdl. Nincs semmifajta metafizikai tdvolsag benne az
eredd és az eredet, az €16 és az élet kozott, tehat az intencionalitas
helyett egy masik létrejovés, az onkinyilatkoztatds (revelation) te-
remtettje. A sziiletés Michel Henrynal inkarnacid, hiszen — ismét
Eckhart mesterre hivatkozva — Isten mint onmagat nemz engem.
Eckhart mester és Michel Henry itt val6jadban a sziiletés csodaja-
rol beszél. , Eckhart és Henry perspektivajabol tekintve —a csoda
az élet inherens strukturajaban rejlik. Minden €16 magaban hor-
dozza onmaga eredetét. A kének nincs igazi élete és eredete. Ez-
zel szemben az €16, mindenekel6tt az ember — az eckharti érve-
lésnek megfeleléen — megmutatja eredetét és szol réla. Minden
emberi sz6 az Ige visszhangja, és minden érzés a hussa lett Ige
érzése.”® A testté lett Ige értelmében az ember gy adodik, azaz
olyan revelacio, mely minden esetben az eredetre mutat, mivel
az Abszolut élet ugy jut el 56nmagéhoz, hogy az Elsé E16 Onmaga
ipszeitasaban, ami az 6 Igéje, megtapasztalja magat. Ezért min-
den ezen élet ipszeitasaban addéd6 ember is gy jut el Snmaga-
hoz, mint egy €16, transzcendentalis Alany. Az élet sziiletésének
vonatkozasaban valik hangsulyossa Michel Henry szadmara a
test kérdése és problematikaja, hiszen az 6nmaga adodasaban
Onmagat tapasztalo élet az emberi test szingularitasaban tapasz-
talja meg onmagat. Az ember €16 test. A kotetnek Az ¢éld test cimi

8 Bartok Imre: Az inkarnaci6 fogalma Eckhartnal és Michel Henrynal, Vildgos-
sdg, 2008/9-10. Bartok szép tanulmanya meggy6z6en mutatja ki az eckharti
teoldgia inspirdcidit Henrynal.
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kétrészes tanulmanya, amely egy 1995-0s briisszeli el6adas szer-
kesztett valtozata, szintén teologiai és fenomenoldgiai horizon-
ton mozog. Az inkarnacié révén létrejové test a pathetikus on-
érintettség hordozéjaként egyrészt léthatc'), a vilag szamara adott
(intencionalt) test, masrészt lathatatlan, és puszta 6nmaganak
adodas. A megjelenés e kettésége az Elsé El6 Onmagaségéban
gyokerezik. Michel Henry alaposan elemzi azokat a ,rettenete-
sen nehéz” evangéliumi széveghelyeket, amelyekben Jézus arrél
beszél, hogy ki is 6. Azokrol a szoveghelyekrdl van szo, amelyek-
ben ,Jézus megallapitja, vagy megprobalja megallapitani, hogy
6 a Messias, a Krisztus, végs6 soron Isten”. (100) Ezeken a helye-
ken Jézus a test kettc’isségéré’l beszél, amikor hangsulyozza, agy
lattok engem, mint embert, és nem latjatok, de tudnotok kell azt,
hogy én Vagyok az Elsédleges El6. Az élet megtapasztalasara
sziiletett jézusi testhez hasonldéan az emberi test is ebben a feno-
menologiai modban 1étezik. Az ember szamara a masik teste
csak intencionalis vonatkozasban addédik. A Masik test élete,
szingularis Onmegtapasztaldsa elérhetetlen szdmdra annak
ipszeitasa miatt. Az elérhetd élet mindenkinek a sajat testében
van. A sajat test érzéki test, mert 6nhatott test, azaz birtokolja
onmaga minden képességét. Ez a testben 1évé En a kepes va-
gyok’ kijelentésének birtokosa. Az én mint test egybeesik 6nma-
ga képességeivel, a megragadassal, a mozgassal, a latassal, az
érintéssel stb., amelyeken keresztiil az élet 6ntapasztalata, onel-
szenvedése megtorténik. Michel Henry koriiltekintd filozofiai
kontextust teremt a fenomenologiai test-koncepcidjanak leirasa-
kor. Ezt a szemléletet sajatos mddon éppen attol a Descartes-tol
eredezteti, aki a testet mint res extensat levalasztja az intelligibi-
litasrdl (res cogitans). A szerz6 Descartes-értelmezésében a ko-
zéppontba az Elmélkedésb6l a méasodlagos mindségekrdl szold
részek keriilnek. Descartes szamdra ezek a cogitatiok (érzékle-
tek) a lélek modalitasai, amelyek szildrdabb bizonyossagot biz-
tositanak a tudomany bizonyossaganadl, hiszen ezek a realitasok
akkor is fennallnak (megnyilatkoznak), ha a vilag nem létezik.
Ha almomban — a nem létezd vilagdban — szenvedek, a szenve-
dés valdsagos, atadhatatlan tapasztalatként adodott szamomra:
a szenvedés tiszta bizonyossag. Descartes-nal tehat nagyon is
hangstlyossa valik a test affektivitdsa, immanenciatapasztalata.
A test fenomenoldgiai koncepcidjanak kidolgozasa soran a szem-
léletét leginkabb formald szereploként Michel Henry egy kevés-
sé ismert filozofusra, Maine de Biran-ra hivatkozik. Szerinte
Maine de Biran 1804-ben irt Mémoire sur la decomposition de la
pensée cimi tanulmanyaban a test ,, végteleniil mély” fenomeno-
logiajat teremti meg. Biran azt a radikdlis, minden fenomenolo-
giai reflexio alapvet6 kérdését teszi fel, hogy a kéz, amelynek
érintésén keresztiil az ember megismeri dnmagat és a vilagot,
hogyan valik 6nmaga szamara ismertté. Ebben a kérdésfeltevés-
ben mar benne rejlik a test kettds megjelenésének a tételezése,
hiszen a testet letapogatd kéz egyrészt a vilagot érzékeli mint
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kiviiliséget, mint feliiletet, masrészt viszont érzékeli dnmagat
mint érintd, tapintd képességet. ,, A kéz eredeti modon gy isme-
ri magat, hogy képes tevékenykedni, mozogni, ide-oda siklani,
tapogatni. Ez a viszony nem intencionalis, hanem énmaga koz-
vetlen atélése és megtapasztalasa, melyben a kéz egybeesik 6n-
magaval, és igy képes erét kifejteni vagy cselekvéseket végezni.”
(52) A testnek a kézben realizal6do6 ontapasztalata, onelszenve-
dése minden estben az eredendd élet testen torténd érintése és
tapintasa. Michel Henry szerint Maine de Biran ,zsenialis felfe-
dezésére” épitve lehetséges a fenomenoldgiai test értelmezése az
élet fenomenologidjan keresztiil. A kéz miikodtetésének feltéte-
le, hogy az a képesség, amelyik megfog vagy mozgat, sajat ma-
ganak birtokaban legyen, tehat az én egy 'képes vagyok’ egysé-
gében kiiloniil el. Maine de Biran szdmadra minden testi képesség
onaffekcié. Az ember tehat példdul kizardlag azért képes meg-
fogni valamit, mert a megfogas képessége birtokaban van sajat
maganak. A '’képes vagyok’ tehat egyszerre intencionalis testiség
(képes vagyok megfogni valamit), masrészt pathetikus testiség,
amely egyet alkot sajat magaval a magardl szerzett kozvetlen
megtapasztalasban. Michel Henry szamara fenomenolégiailag a
pathetikus testiség a test transzcendentdlis alapja (a testté lett
Ige). , A test, miel6tt az lenne, ami a dolgok felé vet engem,
pathetikusan egyet alkot sajat magaval.” (147) Az 6nmaga képes-
ségeinek on-adodasat miikodtetd fenomenolodgiai test megel6z
minden nemi, tarsadalmi, faji differenciat. Annak ellenére, hogy
nyilvanvalo kiilonbségek vannak példdul a néi és férfi érzékelés,
érzékenység, onaffekcio kozt, fenomenoldgiai értelemben kozos
az, hogy az élet dn-adddasaban az élet azonos minden élében
annak modalitasatol fiiggetleniil. Tehat a hozzank eljovo élet egy
olyan testi fenoménben adodik 6nmaga szamara, amely a lathato
és a lathatatlan kett6sségében adodik a fenomenoldgia szamara.
A lathat6 test Henry szerint latszdlagos, a lathatatlan test, amibe
az én mint képességek nyalabja bele van helyezve, de sohasem
lathat, a valdsagos test. Ez a test az eredet ipszeitasban torténd
kinyilatkoztatdsa, amelyen keresztiil tjra és tjra bizonyossagot
nyerhet a fenomenoldgiai belatas, hogy az élet tobb, mint az élé.
Michel Henry a kdnyve végén felveti egy olyan erotika-elmélet
lehetéségét, amely ennek a lathatatlan testnek az Eroszat allitana
vizsgdalatanak centrumdba. Bar a vagy mindig a lathato testben
és a lathato testen ébred, és az érintésben, tapintasban oltja ki
onmagat, valdjaban a lathatatlan, az érkezé élet fenomenoldgiai
teste felé iranyul. A masikra iranyul6 vagy annak kovetkeztében
teremtddik djra és tjra, hogy a vagy mindig csak a targyat éri el,
a vilag szamara adodo, abban rogziild testet, am valdjaban ennél
tobbet akar. A Maine de Biran-i fenomenoldgia értelmében az
érintés, tapintds soran a nem pusztan a Vilag, a Masik testét ki-
vanja megtapasztalni. A vagy elementdrisan arra irdnyul, hogy a
tapintas (a kéz) a masikban is azt tapasztalja, ami 6nmaga, az
eredendd élet eljovetelét, az élet Masikban torténé dnadodasat.
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,Valéjaban a vagy minden gesztusa szimbolikus aktus, melyben
megprobalok kdzeledni ahhoz a helyhez, amely egybeesik a ma-
sik gyonyorével. Am az egy metafizikai probléma, hogy van-e
hozzaférésem ahhoz a helyhez, ahol a masik megéli sajat magat
abban a kozvetlenségben, ami az élet.” (128) Ez az erotika tehat
abban a fesziiltségben és (iz6ttségben taladl onmagara, amely ab-
bdl fakad, hogy olyasmit akar elérni, amit a vilagban — annak
extatikus eldallitottsagaban — lehetetlen elérni, hiszen a vilagon
tal van, és ez pontosan az élet, annak a személynek a lathatatlan
élete, akire vagyom. Ebben a vonatkozasban dont6 kérdés az,
hogy az eredeti élet bnmagasagdra énnon ipszeitasaban utald
élet a pathetikus Ontapasztalaton tal milyen interaktivitasra ké-
pes? Az él6 és élet kozti immanens egymasrautaltag sorskdzos-
ségén tal hogyan teremti meg a masikon keresztiil szervez6dd
szocialis, tarsadalmi kozegét, egyaltalan hogyan teremti meg a
felel6sség kozosségeit? Az €10 test cimii tanulmany zarasa egy ko-
z0sségi teo-fenomenologia alapvonasait korvonalazza: , Az ab-
szolut fenomenologiai élet ugyanaz minden élében, és az élet 6n-
adddasanak azonossaga egyesiti 6ket, egyetlen misztikus testbe
tomoriti Sket, tul az él6k sokasaganak és végtelen valtozatossa-
ganak minden kiilonbdzoségén.” (Ford. Farkas Henrik, Moldvay
Tamds, Sajo Sandor, Ullmann Tamds, Bencés Kiadd, Pannonhalma,
2013)
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