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„Áldjon meg téged az Úr Sionból”

Megjegyzések a zarándokzsoltárok (Zsolt 120–134)
teológiájához

(1. rész)

1. A bibliai Sion-teológia sajátos jellege

A zsidó Szentírás teológiai irányzatain belül a Sion-teológia sajátos
és mással össze nem hasonlítható vonásokkal rendelkezik. Az exo-
dus-teológiával ellentétben – amely JHWH és Izrael kapcsolatát
családi és jogi kategóriákkal írja le és személyes vonatkozásban
ábrázolja, s továbbá az Izrael mint JHWH családja, illetve népe
gondolatkörben helyezi el –, a Sion-teológia elsõdlegesen JHWH és
egy hely kapcsolatára reflektál, s ily módon teológiai topográfiát, sõt
teológiai kozmológiát takar.� Természetesen ez a fajta teológia sem
hagyja teljességgel figyelmen kívül a Sion hegyén élõ, illetve ott
összegyûlõ embereket, ám elméleti alapját mégiscsak Sion hegye
mint Isten különleges jelenlétének helye képzi. Sion hegye nemcsak
Izrael központja, hanem az egész kozmosz éltetõ középpontja is
egyben. A Sionon áll a templom, JHWH királyi palotája, s õ innen
vezeti és vívja harcát a kozmoszt fenyegetõ káosszal szemben. A
Sionon szolgáltat JHWH jogot és igazságot. A Jeruzsálemben lakó
vagy ott tartózkodó emberek nemcsak fizikailag kerülnek közel
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hozzá, hanem különös oltalma alatt is állnak. Nemcsak üdvöt adó
jelenlétének aurájában élnek, hanem isteni erejébõl hatékonyan
részt is kapnak.5

A bibliai Sion-teológia mélyen gyökerezik Kánaán és az ókori
Kelet vallási képzeteinek világában. A salamoni templomban õsi, a
jahve-vallást megelõzõ, a jebuzita szentélyre visszanyúló hagyo-
mány is tovább élt. Sõt maga a templomi papság, valamint a királyi
udvar történészei és jogászai, akiknek a feladata a hivatalos állami
teológia megalkotása volt, egyaránt élénk politikai, jogi, tudomá-
nyos és kulturális kapcsolatokat ápoltak a szomszédos államok
megfelelõ csoportjaival, illetve igazgatási centrumaival, s ily módon
saját templom- és birodalmi teológiájuk kialakításában sem volt
elhanyagolható a környezet hatása. A hivatalos jeruzsálemi teológia
kapcsolata az egyiptomi és asszír képzetvilággal irodalmi síkon a
királyzsoltárokban, a jogi szövegekben és a bölcsességi irodalomban
érhetõ tetten, de jelentkezik a prófétai iratok által megfogalmazott
polémiában is, amely az „idegen” gondolatoknak és szokásoknak a
királyi udvarban és az adminisztrációs és papi vezetõ réteg életében
való meghonosítása ellen irányul. Izrael erõteljes betagozódását az
ókori Közel-Kelet kultúrájába ikonográfiai és kulturális síkon az
elmúlt ötven évben egyre nagyobb számban elõkerülõ régészeti és
epigráfiai lelet tanúsítja.� Így nem meglepõ, hogy a hivatalos Sion-
teológia is felhasználta a kánaáni templom-tradíciók átadott tudás-
anyagát, valamint az eredetileg jellemzõen egyiptomi vagy asszír-ba-
bilóniai elképzeléseket. Mindezt a zsoltárkönyvre vetett futó pillan-
tás is megerõsíti.

Sion hegyét a zsoltárok az „észak szélsõ fokán” található isten-
hegy mitikus képével mutatják be (vö. Zsolt. 48,37). Itt áll JHWH-
nak, az istenek királyának, pontosabban „nagykirályának” trónja
(vö. Zsolt 47,3; 48,3), innen irányítja királyságát, a világot (vö. Zsolt
29; 47; 96–99). Ez a kozmikus világhegy, amely megszilárdítja a
földet (vö. Zsolt 93). Sion hegyével szemben az összes többi isten
hegye jelentéktelen halom (vö. Zsolt 68,16) – éppen azért, mert a
Sion JHWH-isten hegye. JHWH mint a Sion istene felszólítja a
földkerekség minden királyát és fejedelmét, hogy ismerjék el õt az
egyedüli tényleges Istennek (vö. Zsolt 46,11), s ezáltal alapítsák meg
a béke egyetemes birodalmát (vö. Zsolt 46,10). A Sionon gyûlnek
egybe a népek és az országok, hogy Izraellel együtt hódoljanak
JHWH-nak, teremtõjüknek (vö. Zsolt 100). Így válik a Sion a para-
dicsom hegyévé, amelyen az élet csodálatos forrása fakad minden
ember számára (vö. Zsolt 87).
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Sion hegyén található Jeruzsálem, Isten városa. Mindazt a pozitív
tapasztalatot, reményt és várakozást, amelyet az ókori keleti kultúra
a városhoz mint egy terület vallásos, kulturális és adminisztratív
központjához kötött, a Sion-teológia Jeruzsálemre vitte át. Így lehet
Jeruzsálem az élet bõségének és a túláradó örömnek a helye (vö.
Zsolt 46,5). Mindaz, aki ebben a városban van, élvezi védelmét és
gondoskodását, s különösen azt a privilégiumot, hogy a jeruzsálemi
templomban jelenlévõ Isten oltalma alatt állhat (vö. Zsolt 48; 91).
Ezért tekinthetõ minden emberi vágyakozás beteljesedésének az, ha
az ember megláthatja JHWH „arcát” a templomban (vö. Zsolt 27,4;
42,3). A szentélyben és annak közelében való tartózkodás felér egy
ünnepi lakomán való részvétellel (vö. Zsolt 63,3.6; 65,5). Sõt jobb
egyetlen nap JHWH templomának küszöbén, mint bármely másik
ezer, bármilyen boldogságban (vö. Zsolt 84,11).

Sion mint Isten jelenlétének helye a Sion-teológia alapján úgy áll
elõttünk, mint a földre szállt mennyország. Még a templom Kr. e.
587-es lerombolása és a város pusztulása sem tudta megrendíteni a
Sion-teológia alaptételét. A Nabukodonozor által lerombolt temp-
lom romjai felett tartott panasz-istentiszteletek alkalmával is abba a
jövendölésbe kapaszkodtak, amely szerint JHWH kiválasztotta ezt
a helyet, hogy itt és innen kiindulóan életet és üdvösséget ajándé-
kozzon Izraelnek. A részben fogság elõtti zsoltárokat tartalmazó, a
fogság alatt vagy röviddel azután át- és összeszerkesztett Aszaf-gyûj-
temény, amely tizenkét (!) zsoltárt foglal magába (Zsolt 50; 73–83),
a legfényesebb példája annak, hogy mennyire erõsen élt Izraelben a
JHWH sioni jelenlétéhez való ragaszkodás. Klasszikus megfogalma-
zása ennek a 78. (Aszaf-) zsoltár, amely – a Kr. e. 587/586-os pusztí-
tást tekintetbe véve – paradox módon fejti ki JHWH-nak Sion hegye
iránti ragaszkodását.

A 78. zsoltár – a Zsoltárok könyvének második leghosszabb
darabja – egy teológiai tanköltemény, amely Izrael történetét veszi
végig, az egyiptomi kezdetektõl fogva Dávid király idején keresztül
az északi országrész 722-ben bekövetkezõ pusztulásáig, illetve Jeru-
zsálem Kr. e. 701-es csodálatos megmeneküléséig. A több szerkesz-
tési szakasz során kialakult zsoltárA egyfajta dialektikus történelem-
teológiát vázol fel, amelynek két végpontja „Isten haragja” és „Isten
szeretete”, s ezáltal kritikusan szembenéz Izrael katasztrofális törté-
nelmi tapasztalataival, Jeruzsálem Kr. e. 587/586-os pusztulását is
beleértve. Úgy mutatja be Izrael történelmét, amelynek mégis JHWH
a kiindulópontja, mint a folyamatos bûnbeesés történetét, amely
elsõsorban abban nyilvánul meg, hogy Izrael folyamatosan kétségbe
vonja, illetve hitetlenséggel szemléli JHWH vezetõi tevékenységét
és képességeit. Isten csodákkal lépett be ebbe a történelembe, s
jóllehet a pusztai vándorlás során különféle büntetésekkel reagált
Izrael bûneire, mégis folyamatosan fenntartotta adományait is. A
bûn történelme az ígéret földjén is tovább folyik: engedetlenség,
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kétségbeesés és a bálványimádáshoz való visszatérés jellemzi a
népet. A 78. zsoltár szerint JHWH erre viszont eltérõen reagál. Az
északi országrész útja a pusztulásba vezet. Katasztrofális történelme
már a silói törzsi szentély elpusztításával megkezdõdik (vö. Zsolt
78,60sk), s az asszír megszállásban (Kr. e. 724–722) éri el tetõpontját,
amelynek kegyetlenségeit a zsoltár szörnyû képekkel festi le (vö.
Zsolt 78,62–64). Ezzel szemben egészen máshogy értelmezi a 78.
zsoltár a déli országrész történelmét. Bár végsõ formáját már a Kr.
e. VI. században elnyerte, nem vesz tudomást az 587/586-os kataszt-
rófáról, és Sion hegyének JHWH általi kiválasztását, valamint ennek
megerõsítését hangsúlyozza, amelynek bizonyítéka Jeruzsálem 701-
es csodás megmenekülése. A kiválasztás és annak megerõsítése
egyben maradandó érvényû üdvígéret a zsoltár számára, minthogy
a „helyhez” kapcsolódik, és ahhoz a szeretethez, amellyel JHWH e
helyhez ragaszkodik – ahhoz a szeretethez, amelyet sem a jeruzsá-
lemiek, sem a babiloniak nem képesek megtörni vagy megszüntetni.
JHWH e paradoxon viszonya Sionhoz mint „helyhez” egyike a Sion-
teológia jellemzõ vonásainak. Ezzel zárul a 78. zsoltár is:6

68a Elvetette József sátrát is,
68b nem választotta Efraim törzsét sem,
69a hanem választása Júda törzsére esett,
69b és Sion hegyére, amelyet szeretett.
70a Magasra építette szentélyét,
70b örök alapot vetett neki, mint a földnek.
71a És kiválasztotta szolgáját, Dávidot,
71b elhozta a juhok mellõl,
71c elhívta az anyajuhok mellõl,
71d hogy pásztora legyen népének, Jákobnak,
71e és Izraelnek, az õ örökrészének.
72a Õ pedig tiszta szívvel legeltette õket.
72b és vezette õket gondos kézzel.
(Zsolt 78,68–72)

A Sion-teológia szokásos elemeihez – Sion hegye mint földrajzi
hely (69. vers), továbbá a templom mint a kozmosz középpontja (70.
vers) – egy újabb, személyhez kötött elem járul hozzá: Dávid alakja,
aki JHWH-nak, a világ istenkirályának politikai letéteményese. Ez
is sajátos vonás a Sion-teológián belül: még a dávidi királyság is Sion
hegyéhez mint helyhez kapcsolódik – mitikus õsidõk óta (vö. Zsolt
2,4–9). A Sámuel 1–2-ben kialakított királyteológia mellé, amelynek
értelmében a királyt a törzsek, illetve a nép képviselõi választják
meg, társul a Sion-teológia, amely a királyi méltóságot Sionhoz köti,
oly módon, hogy az az egész föld és a föld királyai feletti királyságot
jelenti. Sion királya az, akinél a föld királyai összegyûlnek, hogy neki
hódoljanak (vö. különösen Zsolt 2 és 72).
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2. A Sion-teológia újabb szempontjai a zarándokzsoltár-
gyûjtemény kompozíciójában

A fogság utáni idõszak Izrael teológiai önértelmezése és különösen
a Sion-teológia számára újfajta világpolitikai és társadalmi koordi-
nátarendszert állított fel. Jeruzsálem immár kettõs identitással ren-
delkezett.

Egyfelõl a város egy perzsa provincia, illetve egy perzsa uralom
alatt álló, korlátozott belpolitikai autonómiával rendelkezõ városál-
lam adminisztrációs és kulturális központja lett. Ám Jeruzsálem
„fõváros” státusa – mint egy, a papság és a világi elit politikai vezetése
alatt álló, messzemenõen autonóm templom-állam központja – a
Ptolemaioszok korában is megmaradt. Belpolitikai szempontból
mindez nem jelentett egyszerû feladatot, amennyiben a hagyomá-
nyos város–vidék, adminisztráció–kisparasztság ellentéte mély társa-
dalmi kettéosztottsággá fokozódott a „gazdag városiak”–„szegény
kisparasztság” szembeállításban, annál is inkább, minthogy éppen a
jeruzsálemi papság volt az, aki kultikus–adminisztrációs szerepét
kihasználva tovább növelte hatalmát és gazdagságát.

Másfelõl Jeruzsálem egyre inkább az egész zsidóság kultikus és
teológiai központjává vált, nemcsak az „óhazában” élõ, hanem min-
denekelõtt a babiloni és egyiptomi diaszpóra-zsidóság számára is. A
jeruzsálemi templom, s a hozzá kapcsolódó intézmények így hatal-
mas jelentõségre tettek szert a zsidó önazonosság-tudat, különösen
a zsidó irodalom és hétköznapi kultúra ápolása terén. Jeruzsálem
nagy zarándokhellyé, a zsidó kultúra központjává vált.

Jeruzsálem e kialakult új szerepe megváltoztatta a Sion-teológiát
is. Siont és Jeruzsálemet továbbra is Isten jelenlétének és a káosz
kozmikus megfékezésének helyeként ábrázolták, ám a fogság elõtti
Sion-teológiához képest sokkal hangsúlyosabb szerephez jutott a
„Sion mint a templom helye” gondolat, Jeruzsálem pedig Izrael
egységének reálszimbólumává és az áldás forrásává vált, különösen
a várostól távol élõ zsidók számára. Több teológiai elképzelés pedig
Siont és Jeruzsálemet a megbékélt emberiség középpontjának tekin-
tette (vö. pl. Iz 2,1–5 = Mik 4,1–5).

Az új Sion-teológia bekerült a régi Sion-teológia szövegeibe is. A
48. zsoltárban például a Sion-hegyi templom azáltal válik Izrael
megmenekülésének helyszínévé, hogy ott található JHWH jóságá-
nak ajtaja, s hogy Isten hegye egyben a jog és igazságosság helyszíne
is (vö. a Zsolt 48,10–12 fogság utáni betoldását). Másfelõl újabb
szövegek is születnek, amelyek a város megváltozott szerepére ref-
lektálnak. Ezek az új Sion- és Jeruzsálem-énekek olyan helyként
mutatják be és dicsõítik Siont, mint ahol Izrael családként és Isten
házanépeként tapasztalja meg önmagát – s ahol Sion hegyének
Istene kiárasztja rá áldását.

Az új Sion-teológia a Zsoltárok könyvén belül egy tudatosan
szerkesztett külön zsoltárcsoport, a zarándokzsoltár-gyûjtemény
(Zsolt 120–134) kompozíciójában ragadható meg leginkább. A kö-
vetkezõkben ezt a kompozíciót vázoljuk fel, s a Korach-zsoltárok

16 ����� ��	��



(Zsolt 42–48) alapját képezõ Sion-teológiával való összevetésben
bemutatjuk e gyûjtemény sajátosságait. Végül két zsoltárpár elem-
zése kapcsán (Zsolt 122–123, illetve Zsolt 132–133) felvázoljuk az
„új” Sion-teológia paradigmáját.

Nem lehetséges e helyütt részletesen bemutatni a Zsolt 120–134
gyûjteményben szereplõ egyes zsoltárok kutatástörténetének, ere-
deti funkciójának, az önálló gyûjteménybe való bekerülésének, s e
gyûjteménynek a Zsoltároskönyvbe való illeszkedésének kutatás-
történetileg is komplex kérdéskörét.F Magam azon a véleményen
vagyok, hogy a zarándokgyûjteményben szereplõ legtöbb zsoltár
eredetileg a jeruzsálemi templom környezetében a jeruzsálemi za-
rándokok számára költött (és dallammal ellátott) ének volt, amelye-
ket aztán a „zarándokok” egyfajta szuvenírként hazavittek maguk-
kal, hogy a Siontól távol is emlékezetükbe idézzék és megénekelhes-
sék a Sionon megtapasztalt és onnan kiáradó áldást. Elképzelhetõ,
hogy az egyes énekek kalligrafikus írással kis papirusz- vagy perga-
menlapokra, esetleg ezüsttekercsekre is (vö. a Ketef Hinnom-i?
amulett) fel voltak jegyezve, amelyeket Jeruzsálemben meg lehetett
vásárolni. A zarándokzsoltár-gyûjtemény kialakulásához vezetõ
döntõ lépés azonban akkor történt, amikor a feltételezhetõen na-
gyobb mennyiségû akkori „zarándokénekekbõl” kiválasztottak né-
melyeket, hogy azokból megalkossák a fogság utáni Sion- és áldás-
teológia kompendiumát. Amennyire ma megállapítható, e folyamat
négy fázisban ment végbe:

(1) Az akkoriban használatban lévõ és kedvelt zarándokénekek
csoportjából kiválasztottak bizonyos számú darabot, amelyeket a
tervezett kompozícióba kívántak beilleszteni.

(2) Megállapították a kiválasztott zsoltárok sorrendjét és elhe-
lyezkedését.

(3) A zsoltárokat kisebb szerkesztõi módosításokkal és bõvítés-
sel összekapcsolták egymással, hogy megerõsítsék a kompozíció
egységét.�

(4) A kompozíció teológiai programja alapján újabb zsoltárokat
is létrehoztak.�,

E szerkesztõi munkára feltehetõen a Kr. e. IV. században, a
jeruzsálemi templomi iskola, illetve templomi zeneakadémia kör-
nyezetében kerülhetett sor, mégpedig egy használatra készült ima-
és énekeskönyv formájában, amelyet mind az évi nagy zarándokün-
nepekhez kapcsolódó zarándoklatok, mind pedig a Jeruzsálemtõl
távoli közösségekben végzett istentiszteletek alkalmával (recitálva
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és zenei kísérettel), de akár a családi vagy magánjámborságban is
használhattak. E két utóbbi használatot nevezhetjük „irodalmi” vagy
„lelki” Sion-zarándoklatnak is.

A szerkesztés által létrehozott Zsolt 120–134 zsoltárgyûjtemény
tizenöt zsoltárt tartalmaz, amelyek ötösével további három csoport-
ra bonthatók.��Az elsõ és harmadik ötös csoport, azaz Zsolt 120–124
és Zsolt 130–134 egy-egy ívet épít fel a panasz (Zsolt 120, ill. Zsolt
130) és a dicséret, illetve beraka (Zsolt 124, ill. Zsolt 134) között. E
két feszültségív középpontjában egy-egy történelemteológiai jellegû
reflexiós zsoltár áll (Zsolt 122 – Jeruzsálem mint Izrael törzseinek
központja és gyülekezési helye; Zsolt 132 – Sion mint JHWH lakó-
helye és Izrael királyi székhelye). Az ezeket a központi zsoltárokat
körülvevõ darabok motivikusan és kulcsszavasan is párokat alkot-
nak.

Az elsõ ötös csoport, a Zsolt 120–124 gyûjtemény elsõ
zsoltárpárja (120–121) elõbb egy olyan egyént állít középpontjába,
aki egy ellenséges és fenyegetõ környezetben segítségre szorul, majd
pedig JHWH, az ég és a föld alkotójának, valamint „Izrael õrzõjének”
oltalmát ígéri neki. A Zsolt 123–124 zsoltárpáros ezt a perspektívát
vezeti tovább (123,1a szó szerint megegyezik a 121,1a-val; 124,8
megegyezik 121,2-vel). Bár a 123. zsoltár egyes szám elsõ személyû
kijelentéssel indul, közben átvált a többes számú kijelentésekre,
amelyek egészen a 124. zsoltár végéig megmaradnak. Mindkét zsol-
tár az égben trónoló teremtõ Istent mutatja be, aki „patrónusként”
megmenti a teremtés házában lakó és dolgozó szolgáit és szolgálóit
a káosz és vadászat képeivel bemutatott veszélyektõl. A Zsolt 124
második fele doxológiát tartalmaz, amely egyfelõl visszatekint az
Izrael múltjában többször megtapasztalt szabadításra, másfelõl pe-
dig a 8. versben egy hitvallásformula keretében levonja az ebbõl
adódó következtetést.�5 A Zsolt 122, amelyet e két zsoltárpár fog
közre, Jeruzsálemet úgy mutatja be, mint a törzsek gyülekezõhelyét,
valamint „JHWH házának” helyét. A Zsolt 120–122 szakaszt végig-
járva olyan mozgás jön létre, amely a világ végétõl Jeruzsálemig, a
világ középpontjáig vezet, ahol „JHWH háza” áll. Azt pedig, hogy a
122. zsoltár számára ez a döntõ pont, onnan láthatjuk, hogy a
„JHWH háza” kifejezés a zsoltár elsõ és utolsó párversében egyaránt
szerepel, ami által egy inklúzió jön létre. Maga a Zsolt 122 a térbeli
leírás konkrét képeivel úgy mutatja be Jeruzsálemet, mint a védel-
mezõ várost, s így a Zsolt 120–121-ben bemutatott háború és veszély
terének ellenvilágát építi fel. Egyben a „JHWH háza” kifejezés ismét-
lõdése elõkészíti a Zsolt 123-ban szereplõ „Izrael házanépe” metafo-
rát, melynek élén JHWH áll, mint úr, illetve úrnõ.

A harmadik ötös csoport (Zsolt 130–134) hasonló elvek szerint
épül fel. A Zsolt 130–131 nyilvánvalóan párt képez. Hasonló felépí-
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téssel rendelkeznek: mindkét darab a lírai én individuális tapaszta-
latával indul (130,1–6; 131,1–2), s mindkettõ egy kollektív, Izraelhez
intézett felhívásban éri el csúcspontját (130,7–8; 131,3), ahol a két
imperativisztikus felszólítás megfogalmazása szinte teljesen azonos
(130,7a, illetve 131,3a). A két zsoltárt egyetlen összefüggõ imaszö-
vegként olvashatjuk, amely a belsõ veszedelem és Istentõl való
elhagyottság helyzetében (Zsolt 130 – bûn; Zsolt 131 – szembehe-
lyezkedés Istennel látva az élet rejtélyeit) a megzavart istenkapcsolat
helyreállításáért esd (Zsolt 130), majd meg is találja azt (Zsolt 131) –
végül pedig ezt az individuális tapasztalatot lehetséges életforma-
ként felkínálja egész Izrael számára. A Zsolt 133–134 ugyancsak
kompozíciós egységet alkot, s egy liturgikus ünnep kereteit vázolja
fel, miközben a „Sion mint az áldás helye” motívumkörhöz kapcso-
lódik. A Zsolt 133–134 már konkrétan lefesti a Zsolt 130–131-ben
még könyörgés és remény tárgyát képezõ kollektív tapasztalatot,
valamint a közös ünneplést. A Zsolt 133 egy zarándokünnep légkör-
ét hívja elõ, amelynek során nagy tömegek találkoznak össze Jeru-
zsálemben, s amelynek tetõpontját az ünnepi liturgia és „Áron”
fõpap áldása képezi, akinek a felkenését a Zsolt 133,2bc fel is
villantja.�� Pontosan ehhez kapcsolódik a 134. zsoltár, amennyiben
a templomkerületben összegyûlt emberek („JHWH szolgái”) képé-
vel indít, akik kitárják kezüket „szentélye felé”, azaz a tulajdonkép-
peni templomépület, más szóval Isten jelenlétének helye felé, hogy
áldják és dicsérjék JHWH-t. A zsoltár (s vele a Zsolt 120–134 egész
zarándokének-gyûjteménye) a 3. versben egy áldásformulával vég-
zõdik (esetleg a Szám 6,24–26 áldása?)�7, amely a Zsolt 133,3 értel-
mében továbbítja a JHWH által Sionon letétbe helyezett bõséges
áldást, mindenki számára, aki elismeri Sion hegyét a saját világegye-
teme középpontjának. Ebben a zsoltárötösben is közrefog a két pár
(Zsolt 130–131, illetve Zsolt 133–134) egy további zsoltárt (132),
amely a 122. zsoltárhoz hasonlóan történelemteológiai szempontból
mélyíti el JHWH jelenlétének és erejének imént ábrázolt képét. A
132. zsoltár azt hangsúlyozza, hogy JHWH maga választotta ki Sion
hegyét „nyugalma” helyéül. Nem esik szó a templomról vagy az
áldozati kultuszról, csak Sion városáról, amelyben a szegények
eltelnek minden jóval, ahol a papok jogot és igazságot szolgáltatnak,
s ahol a királyi „felkent” is megjelenik majd, hogy megtörje Izrael
ellenségeinek hatalmát. Hogy miként tölti be Sion hegye ezt a
JHWH-tõl neki szánt szerepet, azt a Zsolt 133–134 fejti majd ki.

A középsõ ötös csoport (Zsolt 125–129), amelynek két keretzsol-
tára, a 125. és 129. zsoltár az igazak földjén uralkodó „gonoszság
jogara” (Zsolt 125) motívum, illetõleg az igazak földjét hosszú baráz-
dával kizsákmányoló gonoszok motívuma révén inkúziót alkot,�A a
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közrefogott Zsolt 126–128 zsoltárhármasban azoknak az emberek-
nek az életterét ábrázolja, akiket megáldott Sion Istene, mert õk Sion
Istenét állították életük középpontjába. E középsõ ötös csoport
képvilága alapján elkülönül a környezõ zsoltárcsoportoktól, amelye-
ket nem a kisparaszti élet képvilága hat át. Ez a képvilág különös
plasztikusan megjelenik a Zsolt 126-ban (vetés és aratás), Zsolt
127-ben (a mindennapi földmûvelés nehézségei; nagy számú gyer-
mek; jogi viták a városkapu bírósága elõtt), Zsolt 128-ban (a saját
munkával megtermelt javak élvezete; az asszony mint termõ szõlõtõ,
a gyermekek mint hajtások az olajfán) és végül a Zsolt 129-ben
(szántás-metafora, a parasztház tetején elszáradó fû hasonlata, ara-
tás). Bár a 125. zsoltár Jeruzsálem, illetve Sion hegyének topográfiá-
ját felvevõ két hasonlattal indul, mégis inkább a paraszti élet világát
idézi (különösen az „igazak örökségül kapott földje” kifejezés révén
– Zsolt 125,3). E csoport négy zsoltárában (125; 126; 128; 129)
megtalálható a közvetlen Sion-utalás (125,1; 126,1; 128,5; 129,5). A
csoport közepén elhelyezkedõ 127. zsoltárból ugyanakkor hiányzik
Sion hegyének effajta említése. A zsoltárfeliratban olvasható Sala-
monra történõ hivatkozást viszont akár a szerkesztõk használati
utasításának is tekinthetnénk, miszerint az olvasónak a 127,2-ben
említett „ház” és „város” említésekor mindenekelõtt a Templomra
és Jeruzsálemre kell gondolnia.

Az itt felvázolt szerkezetet makrostrukturális jelzések is megerõ-
sítik. A 120–124, illetve 130–134 zsoltárötösök elsõ zsoltárpárjai, a
Zsolt 120–121, illetve a Zsolt 130–131 rendre a „most és örökkön-
örökké” formulával végzõdnek (121,8b; 131,3b). A 123–124 és
133–134 zsoltárpár, amelyek lezárják ezeket az ötös csoportokat,
rendre az „aki az eget és a földet alkotta” particípiumos szerkezettel
zárulnak.�6 E közös strukturális elemek párhuzamba szervezik a két
ötös csoportot, s egyben ki is emelik azok középpontját, a 122.,
illetve 132. zsoltárt, amelyek témája Jeruzsálem, illetve Sion hegye
mint JHWH „családja körében” elfoglalt lakóhelye. A két zsoltárcso-
port között tartalmi párhuzamokat is találunk. Miközben a Zsolt
120–121 a lírai én külsõ fenyegetettségérõl számol be, a Zsolt
130–131 belsõ fenyegetésrõl tudósít.�F JHWH szolgákból és szolgá-
lókból álló profán „házanépének”, amelyrõl a Zsolt 123–124-ben
hallunk, a Zsolt 133–134-ben referált sion-hegyi kultikus háznép
felel meg. Az pedig, hogy a Jeruzsálem és Sion kezdeteire való
visszaemlékezést tartalmazó két történelemteológiai zsoltár, a Zsolt
122 és 132 tematikusan összekapcsolódik, alighanem nyilvánvaló.

Az összkompozíció egy lényegi ívet hoz létre. A 120–121
zsoltárpárban megkezdõdik a keresés a védettség és üdvösség helye
iránt, s majd a sion-hegyi kultikus életközösségben ér véget és
teljesedik be a Zsolt 133–134-ben, ahol egyben Sion Istenének az
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ellenséges világot éltetõ áldásával is találkozni lehet, amelyet megint
csak a sion-hegyi közösség közvetít (Zsolt 134,3). A zarándokzsol-
tár-gyûjtemény szerkezete azzal is aláhúzza ezt a teológiai dinami-
kát, illetve drámát, hogy mindhárom zsoltárcsoport (120–124;
125–129; 130–134) az áldás motívumának különbözõ variációjával
ér véget. A Zsolt 124,6–8 JHWH áldása (beraka), aki Izrael megsza-
badításával „ég és föld” teremtõjének bizonyult. A 134. zsoltár egy
JHWH áldását kívánó formulával végzõdik, amelynek hivatkozási
alapja az, hogy JHWH „ég és föld” teremtõjének bizonyult. Végül a
129. zsoltár a közös áldásformulával ér véget: „megáldunk titeket
JHWH nevében” (Zsolt 129,8).

Ha összehasonlítjuk a Zsolt 120–134 zarándokzsoltár-gyûjte-
ményt az ugyancsak ilyenként megszerkesztett�? Korach-gyûjte-
ménnyel (Zsolt 42–48), akkor még jobban meghatározhatjuk az „új”
sion-teológia jellemzõ vonásait.

Mindkét gyûjtemény úgy tekinti Siont és a Templomot, mint
Isten jelenlétének különleges helyét. Mindketten teremtésteológiai
motívumokat használnak. Sion mindkettõ számára az a középponti
hely, amely Izrael számára védelmet nyújt egy fenyegetõ világban.
Mindkettõre jellemzõ az én- és a mi-perspektíva nyelvi és irodalmi
keveredése. Mindazonáltal az egyedi és általános motívumkincs
különbségeit sem hagyhatjuk figyelmen kívül. A Zsolt 42–48
Korach-gyûjteményben JHWH a Sion hegyén uralkodó „nagyki-
rály”, aki a Seregek Uraként (JHWH Zebaot) látványos teofánia
közepette legyõzi és lefegyverzi a káoszt megjelenítõ ellenséges
királyokat. Ez a teofanikus istenkirály-teológia teljességgel hiányzik
a Zsolt 120–134 zarándokzsoltár-gyûjteményébõl. Ebben JHWH az
égben trónoló teremtõ Isten, aki jó családapaként gondoskodik
szolgáiról és szolgálóiról, oltalmazza és megmenti õket. JHWH isteni
hatalmát az ember a hétköznapi, nagyon is konkrét áldásban tapasz-
talja meg, egyetlen család életében, a békés testvéri együttélésben,
valamint a megváltó Isten megbocsátó kegyelmében, és abban a
biztonságban, amelyet az egyes lélek JHWH, a szeretõ anya védel-
mében érez.
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A két zsoltárgyûjtemény szerkezeti és teológiai dramaturgiájá-
ban is különbözik egymástól. Zarándokzsoltárokat tartalmazó gyûj-
teményként mindkettõ a zarándoklatra jellemzõ keresés-motívum-
mal indul: az ember a Sionon, Isten jelenlétének helyén Isten közel-
ségét keresi (Vö. Zsolt 42/43, ill. Zsolt 120–122). A keresés kiinduló
helyzete ugyanakkor mindkét gyûjteményben más. A Zsolt 42–44-
ben ez Isten távolságának egyéni és kollektív tapasztalata („Hol van
Istened?”: vö. Zsolt 42,4.11), sõt a hûséget megszegõ Istentõl való
elhagyottság és eltaszítottság érzése (vö. Zsolt 43,2; 44,10–15); a
Zsolt 120–121-ben viszont az az emfatikus bizonyosság, hogy JHWH
olyan isten, aki meghallgatja a segélykérést, és „Izrael õrzõjeként”
kíséri Izraelt, valamint az egyes embert minden útján (vö. az alvó
Isten: Zsolt 44,24 és a sosem alvó Isten: Zsolt 121,3–4 kontrasztját).
Míg a Zsolt 44 Izrael szövetségi hûségét és ártatlanságát Isten hût-
lenségével és kegyetlenségével állítja szembe, addig a Zsolt 130–131
az ember alapvetõ bûnösségét hangsúlyozza, és JHWH hûségére és
irgalmasságára épít. A Korach-gyûjtemény (Zsolt 42–48) világpoliti-
kai színpada a zarándokzsoltár-gyûjteményhez képest (Zsolt
120–134) nemcsak komplexebb, hanem drámaibb is. Királyok és
hadseregek cselekvésérõl, diadalmenetekrõl és behódolásról olva-
sunk az elõbbiben, és szinte szemünk elõtt látjuk JHWH-t, aki az
egész kozmosz által ünnepelt nagykirályként uralkodik a földön.
Ezzel szemben a Zsolt 120–134 világa sokkal szerényebb és egysze-
rûbb. Itt az egyes ember félelmei és reményei állnak szemünk elõtt,
a családok szüksége és boldogulása, a kisparaszti élet minden gond-
ja, a szántás, vetés és az aratás; falvakat és kisvárosokat látunk,
továbbá azokat az embereket, akik Jeruzsálemben összegyûlnek,
hogy ott a zarándokünnep alkalmával megéljék a JHWH áldásában
részesülõ, „testvérekbõl” kialakuló család élményét.

A Zsolt 120–134 eltérõ perspektívája a nyelvi elemek szintjén is
jelentkezik. Míg a Korach-gyûjteményre (Zsolt 42–48) olyannyira
jellemzõ mitológiai fogalmak – Isten hegye, Isten folyama, Isten
városa, Isten félelme, Isten háborúja; valamint olyan istennevek,
mint Eljon (Zsolt 46,5; 47,3), Él (Zsolt 42,2.9.10; 43,4) és JHWH
Zebaot (44,10; 46,8.12; 48,9) – a zarándokzsoltár-gyûjteménybõl
teljességgel hiányoznak, addig a Korach-gyûjteményben éppen ez
utóbbira jellemzõ szavak – Jeruzsálem, szolga, szolgáló, pap, JHWH
háza, testvérek, és elsõsorban az „áldás” tematikája – nem fordulnak
elõ. Hogy miképp jelenik meg e sajátos szókincsben az „új” teológia
specifikus programja, azt a következõ részben mutatom be a Zsolt
122–123 és Zsolt 132–133 elemzése kapcsán.

(Dejcsics Konrád fordítása)
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